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Przeméwienie Benedykta XVI podczas spotkania z kardynatami oraz pracownikami Kurii
Rzymskiej i Gubernatoratu,

Sala Klementyriska Patacu Apostolskiego, 21 grudnia 2012 r.

|Video|

Ksieza Kardynatowie, czcigodni Bracia w biskupstwie i kaptanstwie, drodzy Bracia i Siostry!

Z wielkg radoscig spotykam sie dzi$ z wami, drodzy cztonkowie Kolegium Kardynalskiego,
przedstawiciele Kurii Rzymskiej oraz Gubernatoratu, na tej tradycyjnej audiencji przed swietami
Bozego Narodzenia. Serdecznie witam kazdego z was, poczynajgc od kard. Angela Sodana,
ktéremu dziekuje za piekne stowa i gorgce zyczenia, ztozone mi takze w waszym imieniu.
Kardynat Dziekan przypomniat nam stowa, ktére czesto powracajg w tych dniach w liturgii
tacinskiej: Prope est iam Dominus, venite adoremus! Uwielbiajmy Pana, ktory jest juz blisko!
Takze i my jako jedna rodzina przygotowujemy sie do tego, by adorowac w betlejemskiej grocie to
Dziecie, bedgce samym Bogiem, ktory stat sie tak bliski, stat sie cztowiekiem, takim jak my. Z
przyjemnoscig odwzajemniam zyczenia i z serca dziekuje wszystkim, takze rozrzuconym po catym
Swiecie przedstawicielom papieskim, za wielkoduszng i kompetentng wspotprace, jakg kazdy z
was podejmuje na rzecz mojej postugi.

Dobiega konca rok, ktory po raz kolejny w Kosciele i na Swiecie nacechowany byt wieloma
sytuacjami trudnymi, wielkimi problemami i wyzwaniami, ale rowniez znakami nadziei. Wspomne
tylko kilka waznych wydarzenh z zycia Kosciota i mojej postugi Piotrowej. Przede wszystkim trzeba
odnotowaé¢ — o czym wspomniat Kardynat Dziekan — podroze do Meksyku i na Kube —
niezapomniane spotkania z mocg wiary, gteboko zakorzenionej w sercach ludzi, a takze z
radoscig zycia, ptyngca z wiary. Pamietam, ze gdy przybytem do Meksyku, na poboczach dtugiej
drogi, ktorg jechalismy, staty niekonczace sie rzesze ludzi, pozdrawiajgcych, machajgcych
chusteczkami i flagami. Pamietam, ze podczas gdy przejezdzatem do Guanajuato, malowniczej
stolicy stanu o tej samej nazwie, mtodzi ludzie poboznie kleczeli na skraju drogi, aby otrzymac
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btogostawienstwo Nastepcy Piotra. Pamigtam, jak wielka liturgia w poblizu figury Chrystusa Krola
stata sie aktem uobecniajgcym krélestwo Chrystusa — Jego pokoj, Jego sprawiedliwosc¢, Jego
prawde. Wszystko to na tle probleméw kraju, ktéry cierpi z powodu réznych form przemocy i
trudnosci spowodowanych zaleznosciami ekonomicznymi. Sg to problemy, ktérych rzecz jasna nie
mozna rozwigzac¢ wytgcznie na drodze religijnej, ale jeszcze trudniej je rozwigzac bez tego
wewnetrznego oczyszczenia serc, ktore dokonuje sie dzieki mocy wiary, spotkaniu z Jezusem
Chrystusem. A potem byto doswiadczenie Kuby. Takze tam byty wielkie nabozenstwa liturgiczne,
podczas ktorych w spiewach, modlitwach i milczeniu mozna byto dostrzec obecnos¢ Tego,
ktéremu w tym kraju przez dtugi czas nie chciano przyznac¢ miejsca. Dgzenie w tym kraju do
wiasciwego utozenia relacji miedzy obowigzkami a wolnoscig nie moze z pewnoscig przyniesc
rezultatow bez odniesienia do tych podstawowych kryteridw, jakie ukazaty sie ludzkosci w
spotkaniu z Bogiem Jezusa Chrystusa.

Jako kolejne etapy zblizajgcego sie do konca roku chciatbym wspomnie¢ wielkie Spotkanie Rodzin
w Mediolanie, a takze wizyte w Libanie, zwigzang z przekazaniem posynodalnej adhortacji
apostolskiej, ktéra powinna obecnie stanowi¢ w zyciu Kosciotéw i spoteczenstw Bliskiego
Wschodu drogowskaz na trudnych drogach jednosci i pokoju. Ostatnim waznym wydarzeniem
tego konczacego sie roku byt Synod poswiecony nowej ewangelizacji, ktéry zapoczatkowat
zarazem wspolnotowo Rok Wiary, poprzez ktory upamietniamy rozpoczecie przed piecdziesieciu
laty Soboru Watykanskiego ii, aby go zrozumiec i przyswoic¢ sobie na nowo w zmienionej sytuaciji.

Przy tych wszystkich okazjach poruszane byly gtbwne zagadnienia naszych czasow: rodzina
(Mediolan), stuzba na rzecz pokoju w Swiecie i dialog miedzyreligijny (Liban), a takze gtoszenie
oredzia Jezusa Chrystusa w naszych czasach tym, ktérzy Go jeszcze nie spotkali, a takze wielu
ludziom, ktorzy Go znajg tylko powierzchownie i wtasnie dlatego Go nie rozpoznajg. Sposrod tych
najwazniejszych kwestii chciatbym nieco bardziej szczegétowo rozwazy¢ przede wszystkim
kwestie rodziny oraz natury dialogu, a nastepnie dodac jeszcze krotkg uwage na temat nowej
ewangelizacji.

Wielka rados$¢, jaka towarzyszyta rodzinom z catego swiata, ktére spotkaty sie w Mediolanie,
pokazata, ze pomimo wszelkich wrazeh temu przeczacych rodzina jest silna i zywa takze i dzis.
Niezaprzeczalny jest jednak takze kryzys, ktory, zwtaszcza w Swiecie zachodnim, zagraza jej u
samych podstaw. Uderzyto mnie, ze podczas Synodu wielokrotnie podkreslano znaczenie rodziny
w przekazywaniu wiary — jako autentycznego miejsca, w ktérym wpajane sg podstawowe zasady
bycia osobg ludzka. Uczymy sie ich, zyjac nimi, a takze wspalnie cierpigc. Tak wiec stato sie
jasne, ze w kwestii rodziny nie chodzi tylko o okreslong forme spoteczng, ale o samego cztowieka
— o0 pytanie, kim jest cztowiek i co nalezy czynic, aby by¢ cztowiekiem we wiasciwy sposob.
Wyzwania w tym zakresie sg ztozone. Jest przede wszystkim kwestia zdolnosci cztowieka do
wigzania sie lub jego braku powigzan. Czy cztowiek moze zwigzaé sie na cate zycie? Czy
odpowiada to jego naturze? Czy nie kioci sie to z jego wolnoscig i perspektywami jego
samorealizacji? Czy cziowiek staje sie sobg, gdy pozostaje niezalezny i wchodzi w kontakt z
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drugim cztowiekiem jedynie poprzez relacje, ktore moze zerwa¢ w kazdej chwili? Czy wiez na cate
zycie jest sprzeczna z wolnoscig? Czy zwigzek jest warty tego, aby z jego powodu cierpiec?
Odrzucanie ludzkich wiezi, ktore staje sie coraz powszechniejsze z powodu btednego pojmowania
wolnoéci i samorealizacji, a takze z powodu ucieczki od cierpliwego znoszenia cierpienia,
oznacza, ze cztowiek pozostaje zamkniety w sobie samym, a ostatecznie zachowuje swoje «ja»
dla siebie, prawdziwie go nie przezwycieza. Natomiast poprzez dar z samego siebie cztowiek
realizuje sie i tylko otwierajgc sie na drugiego, na innych, na dzieci, na rodzine, tylko pozwalajac
sie ksztattowac w cierpieniu, odkrywa petnie bycia osobg ludzkg. Gdy odrzuca sig te wiezi,
zanikajg rowniez fundamentalne postaci ludzkiego zycia: ojciec, matka, dziecko; zanikajg istotne
wymiary doswiadczenia bycia osobg ludzka.

Wielki rabin Francji Gilles Bernheim w starannie udokumentowanym i gteboko poruszajgcym
traktacie wykazat, ze atak na autentyczng postac rodziny, sktadajgcej sie z ojca, matki i dziecka,
na ktéry jestesmy dzis narazeni, siega jeszcze gtebszego wymiaru. Jesli do tej pory przyczyny
kryzysu rodziny upatrywaliSmy w niewtasciwym rozumieniu istoty wolnosci ludzkiej, to obecnie
staje sie jasne, ze w gre wchodzi wizja samego istnienia, tego, co naprawde znaczy byc¢
cztowiekiem. Cytuje on znane stowa Simone de Beauvoir: «Nikt nie rodzi sie kobietg, tylko sie nig
staje» («On ne nait pas femme, on la devient»). Te stowa daty podwaliny tego, co dzisiaj pod
hastem «gender» jest przedstawiane jako nowa filozofia seksualnos$ci. Pte¢, zgodnie z tg filozofia,
nie jest juz pierwotnym faktem natury, ktéry cztowiek musi przyjac i osobiscie wypetni¢ sensem,
ale rolg spoteczng, o ktérej decyduje sie samemu, podczas gdy dotychczas decydowato o tym
spoteczenstwo. Oczywiste jest, jak gteboko btedna jest ta teoria i wynikajgca z niej rewolucja
antropologiczna. Cztowiek kwestionuje, ze jego natura jest wczesniej ustanowiona przez jego
cielesnosé, co cechuje istote ludzka. Zaprzecza swojej wiasnej naturze i decyduje, ze nie zostata
mu ona dana jako wczesniej okreslona, ale ze to on sam ma jg sobie stworzy¢. Wedtug biblijnego
opisu stworzenia, istotg cztowieka jest to, ze zostat stworzony przez Boga jako mezczyzna i jako
kobieta. Ten dualizm jest zasadniczy dla istoty ludzkiej, tak jak jg Bog nam dat. Kwestionowana
jest wiasnie ta dwoistosc, jako fakt podstawowy. Nie jest juz wazne to, co czytamy w opisie
stworzenia: Bég «stworzyt mezczyzne i niewiaste» (Rdz 1, 27). Nie, teraz uwaza sie, ze nie On
stworzyt ich mezczyzng i kobieta, ale ze dotychczas okreslato to spoteczenstwo, a obecnie my
sami o tym decydujemy. Pte¢ meska i zenska jako rzeczywistosci stworzenia, jako natura osoby
ludzkiej juz nie istniejg. Cztowiek kwestionuje swojg nature. Jest on teraz jedynie duchem i wola.
Manipulowanie naturg, potepiane dzis w odniesieniu do Srodowiska, staje sie tutaj podstawowym
wyborem cztowieka co do samego siebie. Istnieje teraz tylko cztowiek w sposdb abstrakcyjny,
ktory dopiero sam wybiera dla siebie cos jako swojg nature. Meskos¢ i zenskos¢ kwestionowane
sg jako wzajemnie dopetniajgce sie formy osoby ludzkiej, bedgcej wynikiem stworzenia. Skoro
jednak nie istnieje podziat na mezczyzne i kobiete jako fakt wynikajgcy ze stworzenia, to nie ma
juz takze rodziny jako rzeczywistosci okreslonej na poczatku przez stworzenie. A w takim
przypadku rowniez potomstwo utracito miejsce, jakie do tej pory mu przystugiwato, i szczegolng
godnosc¢. Bernheim pokazuje, ze z samoistnego podmiotu prawnego staje sie ono teraz
nieuchronnie przedmiotem, do ktérego ma sie prawo i ktéry, jako przedmiot podlegajacy prawu,



mozna sobie sprokurowac. Tam gdzie wolnos¢ dziatania staje sie wolnoscig czynienia siebie
samego, nieuchronnie dochodzi do zanegowania Stworcy, a przez to ostatecznie dochodzi takze
do ponizenia cztowieka w samej istocie jego bytu, jako stworzenia Bozego, jako obrazu Boga. W
walce o rodzine stawkg jest sam cziowiek. | staje sie oczywiste, ze tam, gdzie dochodzi do
zanegowania Boga, niszczy sie takze godnos¢ cziowieka. Kto broni Boga, ten broni cztowieka.

Chciatbym teraz przejs¢ do drugiego waznego tematu, ktéry od spotkania w Asyzu po Synod
poswiecony nowej ewangelizacji byt obecny przez caty zblizajgcy sie do konca rok, a mianowicie
do kwestii dialogu i przepowiadania. Powiedzmy najpierw o dialogu. Dla Kosciota w naszych
czasach widze przede wszystkim trzy obszary dialogu, w ktérych musi by¢ on obecny w walce o
cztowieka i o to, co znaczy by¢ cztowiekiem: dialog z panstwami, dialog ze spoteczenstwem
obywatelskim — wigczajgc w to dialog z kulturami i naukg — i wreszcie dialog z innymi religiami.
W tych wszystkich dialogach Kosciot przemawia w oparciu o Swiatto, ktére daje mu wiara.
Uciele$nia on jednak rownoczes$nie pamiec¢ ludzkosci, ktéra od poczatku i przez wieki jest
pamiecig doswiadczen i cierpienia ludzkosci, w ktorych Kosciét uczyt sie, co to znaczy by¢
cztowiekiem, zaznajgc jego granic i wielkosci, mozliwosci i ograniczen. Kultura ludzka, ktérej czyni
sie on gwarantem, zrodzita sie i rozwineta ze spotkania miedzy Bozym objawieniem a ludzkg
egzystencja. Koscidt jest pamiecig o cztowieczenstwie w obliczu kultury zapomnienia, ktéra zna
juz tylko sama siebie i swoje kryteria miar. Lecz tak jak cztowiek pozbawiony pamieci utracit swojg
tozsamosc, tak samo ludzkosé bez pamieci utracitaby swojg tozsamosé. To, co w spotkaniu
miedzy objawieniem a ludzkim doswiadczeniem zostato ukazane Kosciotowi, wykracza
niewatpliwie poza ramy rozumu, ale nie stanowi specyficznego swiata, ktéry nie miatby zadnego
znaczenia dla niewierzgcych. Jesli cztowiek swg myslg podejmuje refleksje i prébuje zrozumieé te
wiedze, poszerza ona horyzonty rozumu, a dotyczy to réwniez tych, ktorzy nie sg w stanie
podziela¢ wiary Kosciota. W dialogu z panstwem i spoteczenstwem Kosciot z pewnoscig nie ma
gotowych rozwigzan poszczegoélnych zagadnien. Wraz z innymi sitami spotecznymi bedzie walczyt
o odpowiedzi najstosowniejsze do miary istoty ludzkiej. Tego, co okreslit on jako podstawowe,
konstytutywne, nienegocjowalne wartosci ludzkiego zycia, musi broni¢ z najwiekszg wyrazistoscia.
Musi robi¢ wszystko, co mozliwe, aby ksztattowac przekonanie, ktére pézniej mogtoby sie
przetozy¢ na dziatania polityczne.

W obecnej sytuacji ludzkosci dialog religii jest niezbednym warunkiem pokoju na Swiecie, a zatem
jest obowigzkiem chrzescijan, jak rowniez innych wspdlnot religijnych. Ten dialog religii ma rézne
wymiary. Bedzie on przede wszystkim po prostu dialogiem zycia, dialogiem praktycznego
dzielenia sie. Nie bedzie w nim mowy o wielkich tematach wiary — czy Bog jest trynitarny lub jak
nalezy rozumieé natchnienie Pisma Swietego, itp. Chodzi o konkretne problemy wspoétzycia i
wspoblnej odpowiedzialno$ci za spoteczenstwo, za panstwo, za ludzkos¢. Trzeba sie w tym
nauczy¢ akceptowania drugiego z jego odmiennym sposobem bycia i myslenia. W tym celu
konieczne jest uczynienie podstawowym kryterium rozmowy wspélnej odpowiedzialnosci za
sprawiedliwosc i pokdj. Dialog, w ktérym mowa jest o pokoju i sprawiedliwos$ci, staje sie sam w
sobie — poza tym, co jest jedynie pragmatyczne — walkg o prawde i o istote ludzkg; dialogiem o
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kryteriach odnosnie do ocen, ktére sg u podstaw wszystkiego. W ten sposob dialog, pierwotnie
czysto praktyczny, staje sie rowniez walkg o wtasciwy sposdb bycia osobg ludzka. Nawet jesli
podstawowe wybory jako takie nie sg przedmiotem dyskusiji, to wysitki zwigzane z omawianiem
jakiegos konkretnego problemu stajg sie procesem, w ktérym, dzieki stuchaniu drugiego, obydwie
strony mogg znalez¢ oczyszczenie i sie ubogaci¢. W ten sposéb wysitki te moga takze oznaczacé
wspolne postepowanie ku jedynej prawdzie, bez zmiany wyborow fundamentalnych. Jesli obydwie
strony wychodzg od hermeneutyki sprawiedliwosci i pokoju, podstawowa réznica nie zniknie,
wzrastac bedzie jednak ich gteboka bliskosc.

Ogdlnie za istote dialogu miedzyreligijnego uwaza sie dzisiaj dwie fundamentalne reguty:

1. Celem dialogu nie jest nawrdcenie, ale zrozumienie. Tym rézni sie od ewangelizacji, od misji.

2. Zgodnie z tym, w dialogu obydwie strony Swiadomie zachowujg swojg tozsamosc, ktorej
prowadzgc dialog nie kwestionujg ani wzgledem siebie, ani tez wzgledem innych.

Zasady te sg stuszne. Sadze jednak, ze w tej postaci sg sformutowane zbyt powierzchownie. To
prawda, dialog nie ma na celu nawrécenia, ale lepsze wzajemne zrozumienie: jest to prawidtowe.
Jednakze w dazeniu do poznania i zrozumienia jest zawsze takze pragnienie zblizenia sie do
prawdy. Tak wiec obydwie strony, zblizajgc sie krok po kroku do prawdy, postepujg naprzod i
zmierzajg do coraz wigkszego wzajemnego uznania, ktére ma swojg podstawe w jednosci prawdy.
Jesli chodzi o wierno$¢ swojej tozsamosci — bytoby zbyt mato, jesliby chrzescijanin swojg decyzjg
dotyczacg wiasnej tozsamosci wiasnowolnie przerwat, by tak rzec, dgzenie do prawdy. Woéwczas
jego bycie chrzescijaninem bytoby czyms arbitralnym, zwyczajnym wyborem faktycznym. W takiej
sytuaciji rzecz jasna, nie bratby on pod uwage, ze w religii mamy do czynienia z prawdg. W
zwigzku z tym powiedziatbym, ze chrzescijanin ma wielkg podstawowg ufnos¢, wrecz wielkg
zasadniczg pewnos$¢, ze moze bezpiecznie wyptyng¢ na rozlegte morze prawdy, nie potrzebujgc
obawiac sie 0 swojg chrzescijanskg tozsamosc¢. Oczywiscie, to nie my posiadamy prawde, ale to
ona nas posiada: Chrystus, ktéry jest Prawda, wzigt nas za reke, i wiemy, ze na drodze naszego
pasjonujgcego dgzenia do poznania Jego reka trzyma nas mocno. To, ze jesteSmy wewnetrznie
podtrzymywani rekg Chrystusa, czyni nas wolnymi i jednocze$nie bezpiecznymi. Wolnymi — jesli
jestedmy przez Niego wspierani, mozemy wigczac sie w kazdy dialog otwarcie i bez strachu.
Bezpiecznymi, bo On nas nie opuszcza, o ile my sami sie od Niego nie odigczymy. Z Nim
zjednoczeni, jestedmy w Swietle prawdy.

Na koniec trzeba tez wspomnie¢ krétko o przepowiadaniu, ewangelizacji, o ktérych bedzie
obszernie méwit dokument posynodalny w oparciu o propozycje ojcow synodalnych. Uwazam, ze
zasadnicze elementy procesu ewangelizacji pojawiajg sie w bardzo wymowny sposéb w relaci
$w. Jana o powotaniu dwoch ucznidw Jana Chrzciciela, ktorzy stajg sie uczniami Chrystusa
(por. J 1, 35-39). Jest tutaj przede wszystkim prosty akt gtoszenia. Jan Chrzciciel wskazuje na
Jezusa i méwi: «Oto Baranek Bozy!». Nieco dalej ewangelista opowiada podobne wydarzenie.



Tym razem to Andrzej mowi do swego brata Szymona: «Znalezlismy Mesjasza» (1, 41).
Pierwszym i podstawowym elementem jest proste gtoszenie, kerygmat, czerpigce site z
wewnetrznego przekonania tego, kto gtosi. W opowiadaniu o dwoch uczniach mowa jest pozniej o
stuchaniu, po6jsciu za Jezusem, péjsciu, ktdre jeszcze nie jest nasladowaniem, ale raczej Swietym
zaciekawieniem, wyruszeniem na poszukiwanie. Sg to w istocie dwaj ludzie poszukujacy, ktérzy
poza codziennoscig zyjg w oczekiwaniu Boga — w oczekiwaniu, poniewaz On jest, a wiec sie
objawi. Ich poszukiwanie, po ustyszeniu gtoszenia, staje sie konkretne. Chca lepiej poznac Tego,
ktorego Jan Chrzciciel okreslit jako Baranka Bozego. Trzeci akt rozpoczyna sie nastepnie, gdy
Jezus odwraca sie do nich i pyta: «Czego szukacie?». Odpowiedz dwoch jest ponownie
pytaniem, ktére wskazuje na otwarto$¢ ich oczekiwania, gotowos¢ uczynienia kolejnych krokow.
Pytaja: «Rabbi! (...) gdzie mieszkasz?». Odpowiedz Jezusa: «Chodzcie, a zobaczyciey, jest
zaproszeniem, aby Mu towarzyszyli i, idgc z Nim, stali sie widzgcymi.

Stowo gtoszone staje sie skuteczne wtedy, gdy istnieje w cztowieku postuszna otwartosc¢ na
bliskos¢ Boga; gdy cztowiek wewnetrznie poszukuje i w ten sposoéb jest w drodze do Pana.
Wowczas zwrdcenie na niego uwagi przez Jezusa dotyka jego serca, a zetkniecie sie z
przepowiadaniem budzi w nim Swiete zaciekawienie, by poznac blizej Jezusa. To pojscie z Nim
prowadzi do miejsca, gdzie Jezus mieszka, do wspolnoty Kosciota, ktdry jest Jego Ciatem.
Oznacza wejscie w pielgrzymujgcg wspodlnote katechumenow, ktora jest wspolnotg zgtebiania a
zarazem zycia, w ktérej podgzanie z Jezusem sprawia, ze widzimy.

«Chodzcie, a zobaczycie» — te stowa, skierowane do dwdch poszukujgcych uczniéw, Jezus
kieruje takze do wspétczesnych ludzi, ktérzy poszukujg. Pod koniec roku pragniemy modli¢ sie do
Pana, aby Kosciét pomimo swojego ubdstwa stawat sie coraz bardziej rozpoznawalny jako Jego
mieszkanie. Modlimy sie do Niego, aby w drodze do Jego domu czynit takze nas coraz bardziej
widzgcymi, zebysmy mogli mowi¢ coraz lepiej i w coraz bardziej przekonujgcy sposoéb:
Znalezlismy Tego, na ktérego czeka caty swiat, Jezusa Chrystusa, prawdziwego Syna Bozego i
prawdziwego cztowieka. W tym duchu serdecznie zycze wam wszystkim dobrych swigt Bozego
Narodzenia i szcze$liwego Nowego Roku. Dziekuje.
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